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Nota do Editor

De Divina Traditione (Sobre a Tradi¢io Divina) é uma das mais
influentes obras do Cardeal Johannes Baptist Franzelin, S.] (1816-1886),
tedlogo jesuita austrfaco e perito no Concilio Vaticano I. Publicado
originalmente em 1870, o tratado examina de modo sistemdtico e profundo
o papel da Tradi¢io na transmissao da Revelagio cristd. A obra teve vérias
edi¢oes posteriores a original de 1870. Uma segunda edi¢gio em Roma
de 1875 - revista e aumentada pelo préprio Franzelin e reimpressdes em
1882, 1888, 1896, 1905, 1926 (esta tltima editada por F. Cavallera, com
aparato critico e notas adicionais).

O tratado De Divina Traditione foi publicado juntamente com o
tratado dogmadtico De Divinis Scripturis (Sobre as Divinas Escrituras).

Nossa presente edi¢do ¢ uma tradugio a partir da edi¢do inglesa da
edi¢io latina de 1875 de De Divina Traditione realizada por Ryan Grant,
publicada com o titulo On Divine Tradition em 2016 pela editora Sensus
Traditionis Press.

Cardeal Franzelin demonstra que, ao lado da Sagrada Escritura,
a Tradi¢do apostélica é fonte essencial da fé catdlica, pois transmite
integralmente a Revelagdo de Cristo de modo vivo e continuo na Igreja.
O autor analisa os fundamentos biblicos e patristicos da Tradi¢io, explica
sua necessidade, sua relagio com o Magistério e responde as objecoes
protestantes da “sola scriptura”. Ele aborda ainda a distingdo entre
Tradi¢do divina e tradi¢des eclesidsticas, bem como os critérios para o
reconhecimento da auténtica Tradi¢do apostdlica.

A obrafoilargamente utilizada como manual teolégico e influenciou
fortemente a doutrina oficial da Igreja sobre a Revelagio, especialmente
durante o Vaticano I e depois na constitui¢io Dez Verbum do Vaticano IL

As notas do autor apareceram da forma costumeira. As notas do
tradutor inglés serio precedidas por NdTT e da nossa por NdT.
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Preficio da Edi¢ao Inglesa

Todo erudito sério que deseja conhecer a Tradi¢do é, por esse mesmo
fato, levado a estudd-la profundamente. Nio ¢ possivel nem razodvel
esperar adquirir um conhecimento cientifico da Tradi¢do prestando
ateng¢do apenas aos estudiosos dos dltimos 50 anos. Mesmo um estudo
sério desses estudiosos revelard um nome que surgird repetidamente, nio
tanto no corpo principal dos textos, mas frequentemente nas notas de
rodapé. Por exemplo, ao ler os trabalhos de Congar sobre a Tradi¢do, o
nome de Franzelin aparece constantemente nas notas. Isso ocorre porque
a obra de Franzelin, aqui traduzida para o inglés pela primeira vez, tornou-
se 0 padrio para qualquer discussio académica sobre o tema.

Embora muitos santos tenham tratado da Tradi¢do e suas obras
sejam fundamentais para sua compreensio — como Sio Vicente de Lérins
e S0 Roberto Belarmino —, suas abordagens foram voltadas mais para
questdes especificas de seu tempo, estabelecendo principios para enfrentd-
las. Nenhum deles escreveu um tratado sistemdtico sobre a Tradi¢io que
penetrasse todos os seus aspectos na profundidade com que Franzelin o
fez. Até mesmo os inimigos da Tradi¢o, e aqueles que adotaram posicoes
contrérias a obra De Divina Traditione, reconheceram que ela estabeleceu
o padrio para o debate. Assim como as Sentengas de Pedro Lombardo
definiram os temas que qualquer verdadeiro teélogo deveria abordar em
um tratado teoldgico abrangente, Franzelin tornou-se o referencial para se
tratar adequadamente a teologia da Tradigdo.

Daf a grande importincia desta obra. O fato de autores pés-
Vaticano II repetidamente se referirem a Franzelin mostra que seu
trabalho precisa ser estudado a fundo para que alguém possa alegar ter
feito a pesquisa adequada e ter autoridade para falar sobre o tema da
Tradi¢do. Lamentavelmente, nos tltimos 50 ou 60 anos, os estudos sobre
a Tradi¢do tém se reduzido 4 andlise de préticas e fatos do passado sem um
entendimento sério dos principios que regem a Tradigio. Menos ainda
se veem discussdes modernas que apresentem um conhecimento coerente
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e sistemdtico da taxonomia dos diversos aspectos da Tradi¢do, como
funcionam, quais sio suas fontes, seus diferentes graus de importincia e
o papel que desempenham na compreensio da fé de nossos antepassados.

A falta de entendimento dos principios bésicos, fontes e causas
da Tradi¢io tem levado muitas discussdes recentes a becos sem saida.
Em contrapartida, aquelas que compreenderam bem esses principios
mostraram que os opositores da Tradi¢do nio tém resposta académica
adequada a prépria Tradi¢do. Muitos que tém o desejo legitimo de
defender e preservar a Tradi¢do nio estdo preparados para isso por falta da
profundidade necessdria. Por essa razio, esta obra é de suma importincia.
Se os defensores da Tradi¢do se armarem devidamente com o contetdo
aqui presente, estardo aptos a Vencer a guerra contra o modernismo, cuja
meta principal é erradicar a Tradigio.

A tradugio apresentada por Ryan Grant captura virios elementos
do texto de Franzelin. Além de ser altamente precisa, conserva o estilo
literdrio do autor, a0 mesmo tempo, em que o torna legivel; Franzelin
era alemio e sua prosa latina muitas vezes reflete uma mente literdria
germinica. A tradugdo transmite a profundidade do pensamento do
autor. Este ¢ o motivo pelo qual o texto pode se mostrar dificil para alguns,
pois é um tratado académico, escrito em prosa complexa, porém clara em
latim, fielmente refletida na traducio.

Assim como as tradugdes das obras de AristSteles no periodo
medieval, espera-se que esta tradugio inicie o processo de fortalecimento
do retorno, da adogdo sauddvel e do amor pela tradi¢io da Igreja Catdlica
Romana, que nio ¢ outra senio a tradi¢io que Deus inaugurou, preservou
e defender4.

Pe. Chad Rippeger, PhD
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Preficio da Edi¢ao Brasileira

“ Permanecet, pots, constantes, 1rmdos, ¢ conservai as tmdz'go’es, que
aprendestes, ou por nossas palavras ou por nossa carta” (27Ts 2,15).

A Encarnagio do Verbo divino, realizada por decreto eterno do Paie
por obra do Espirito Santo, inaugurou uma nova fase na histéria humana.
Até entdo, Deus se revelava aos homens por meio de intermedidrios
humanos, homens pios ou agraciados com o munus profético, cuja
missdo era anunciar a mensagem divina ao povo eleito. Todavia, a partir
do advento de Jesus Cristo, Nosso Senhor, essa realidade mudou, e por
Ele e n’Ele, Deus falou diretamente aos homens: “Muitas vezes e de
muitos modos, Deus falow outrorva aos nossos pais. Nestes dias, que sio os
wltimos, falou-nos por meio do Filho” (Hb 1,1-2). Justamente por isso, em
sua Epistola aos Gdlatas, Sio Paulo, o Apéstolo das nagdes, precisa que
a vida de Jesus e a realizagio do Seu ministério salvifico representam um
momento dnico e central de histéria da humanidade, isto ¢, a “plenitude
dos tempos” (Gl 4,4).

Com efeito, ao término de Seu ministério terreno, Jesus deu uma
ordem precisa aos Apdstolos: “Ide, pois, ensinai todas as gentes, batizando-
as em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo, ensinando-as a observar
todas as coisas que vos mander” (Mt 28,19-20). Nesse sublime mandato,
em razio do qual o Evangelho foi pregado a todos os povos, Nosso Senhor
declarou que a missio do Colégio Apostdlico era, certamente, de cunho
sacramental, mas também de ensino.

Por trés anos de ministério publico, Cristo ensinou diretamente aos
Apéstolos as verdades necessdrias para a salvagio, e mesmo ap6s a Ascensio
assistiu-os com uma graga especial para levar a cabo essa missao de ensino.
Nesse sentido, a teologia paulina reconheceu um nutcleo na mensagem de
Jesus, o qual deveria ser transmitido com fidelidade: “O Timdteo, guarda o
depdsito (da fé), evitando as disputas vis e impias e as contradigoes de uma
ciéneia de falso nome, professando a qual alguns se desviaram da f&” (1Tm
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6,20). Justamente, esse depésito da fé, confiado por Jesus e enriquecido
pelos Apédstolos, contém aquilo que a teologia denomina “Revelagio”.

De modo efetivo, por mandato de Jesus, essa Revelagio deveria ser
transmitida pelos Apdstolos e pelos seus sucessores a todos os povos por
meio da Igreja, a qual deverd conservar fielmente esse sagrado depésito até
o fim dos tempos. Precisamente, ¢ nesse ato de transmissio e conservagio
da fé revelada que se pode discernir a Sagrada Tradi¢io por meio da qual,
juntamente com a Sagrada Escritura e o ensino infalivel do Magistério, as
verdades da fé chegaram até o presente e perdurario até o fim dos séculos.

A palavra tradi¢io deriva do vocdbulo latino “#7aditio”, que pode ser
traduzido por transmissio, entrega ou mesmo narragio. De fato, é nessa
mesma acep¢do que se pode entender, na teologia catélica, o conceito
de Tradigdo, que designa o conjunto das verdades da fé recebido “pelos
Apéstolos da boca do préprio Cristo ou transmitidas como que de mio
em mio pelos Apéstolos, sob o ditado do Espirito Santo” (Concilio de
Trento, IV Sessio)'. Nessa perspectiva, a Constitui¢io Dogmadtica Dez
Verbum, do Concilio Vaticano II, manifesta que:

a pregagio apostélica, que se exprime de modo especial nos livros
inspirados, devia conservar-se, por uma sucessio continua, até a
consumagio dos tempos. Por isso, os Apdstolos, transmitindo o que
eles mesmos receberam, advertem os fiéis a que observem as tradi¢oes
que tinham aprendido quer por palavras quer por escrito (cfr. 2 Tess.
2,15), e a que lutem pela fé recebida duma vez para sempre (cfr. Jud.
3). Ora, o que foi transmitido pelos Apéstolos, abrange tudo quanto
contribui para a vida santa do Povo de Deus e para 0 aumento da sua
té; e assim a Igreja, na sua doutrina, vida e culto, perpetua e transmite
a todas as geragdes tudo aquilo que ela é, tudo o que cré”.

Esse fato foi sinteticamente recolhido pelo Catecismo da Igreja
Catdlica, onde se especifica que:
Quanto a Sagrada Tradigio, ela “transmite integralmente aos

sucessores dos apostolos a Palavra de Deus confiada por Cristo
Senhor e pelo Espirito Santo aos apdstolos para que, sob a luz do

1 Decreto sobre os livros sagrados e as tradigoes a serem acolhidas, DH 1501.
Constitui¢do Dogmitica Dez Verbum, n. 8.
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Espirito da verdade, eles, por sua pregagio, fielmente a conservem,
exponham e difundam™.

Todavia,acompreensio do conceitode “Tradigio” por parte dalgreja
passou por um longo processo de desenvolvimento teoldgico até chegar
as férmulas concisas dos documentos magisteriais. Para tanto, desde os
primérdios do Cristianismo até as épocas mais recentes, diversos tedlogos
buscaram dar a sua contribui¢do para a compreensio desse conceito,
dentre os quais merece destaque o cardeal austriaco Johannes Baptist
Franzelin (1816-1886), da Companhia de Jesus, que de modo magistral
alicergou os fundamentos do debate teoldgico sobre esse tema, bem como
foi o responsavel por uma abordagem sistemdtica e rigorosamente precisa
que até entdo nio havia.

Portanto, levando-se, porém, em consideragio as circunstincias
de tempo e o progresso teoldgico feito pelo Magistério da Igreja, ¢ digna
de imensa estima a presente tradugio da obra “De Divina Traditione”,
de autoria de Franzelin, mormente nos tempos atuais. Decerto,
hodiernamente, muito se tem falado sobre a Tradi¢io sem, contudo,
haver uma reta compreensio sobre o seu real significado. Por essa razio,
a clareza doutrinal, a precisio terminoldgica, o método teoldgico de
cunho eminentemente tomista utilizado pelo autor da obra poderio,
indubitavelmente, possibilitar uma compreensio mais completa e
profunda sobre este ponto basilar da fé catdlica.

+ Dom Fernando Aréas Rifan,
Bispo da Administra¢ao Apostdlica Pessoal Sio Joio Maria Vianney

3 Catecismo da Igreja Catdlica, n. 81.
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De Divina Traditione

Prolegomena1

Sobre a Consideragio Universal dos Principios
Objetivos do Conhecimento Cristio e da Teologia

As verdades reveladas por Deus sobre Si mesmo e sobre Suas obras,
que devem ser cridas, sio o que se chama de objeto material da fé divina.
O objeto formal da fé, ou a razio pela qual e sob a qual se cré, bem como
o assentimento prestado a verdade revelada, ¢ a autoridade de Deus que
fala (conhecimento infinito, veracidade, dignidade): e o objeto adequado
da fé divina ¢ precisamente a palavra de Deus. O assentimento 4 verdade
revelada por causa da autoridade do revelador divino ¢ também chamado
de fé subjetiva, ou fé pela qual se cré. A prépria palavra revelada de Deus,
que se estende amplamente, é comumente chamada, no uso eclesiistico,
de f¢ objetiva (fides guae), ou t¢é que ¢ crida.

A teologia, propriamente dita, como distinta da filosofia, ¢ a
ciéncia® da fé ou a ciéncia das verdades reveladas por Deus sob seu aspecto
formal, na medida em que sio reveladas. Trata-se, precisamente, de um
conhecimento por demonstragio comparativa: quais verdades estio
contidas, e como estdo contidas na palavra de Deus; qual pode ser a nog¢io

1 NdT: Prolegomena é um termo de origem grega
(mpodeyépeva,  prolegémena), que = significa  literalmente  “coisas  que
sio  ditas antes”. Em  portugués, traduzse por  “prolegdmenos”.

No contexto académico, teoldgico eliterdrio, Prolegomena refere-se a introdugio, preficio
ou conjunto de consideragdes iniciais que precedem a exposi¢io principal de uma obra. E
uma se¢io na qual o autor apresenta os pressupostos, métodos, objetivos, delimitagio do
tema, justificativas e até breve panorama do contetido que serd tratado.

2 NdTT: A palavra em latim é scientia, que significa simplesmente conhecimento.
Aqui e em todaa obra, é traduzida como “ciéncia”, entendida em seu sentido mais antigo,
como dedugio 16gica do conhecimento a partir de principios bésicos, em oposi¢io as
muitas nuances do termo nos tempos modernos, que ¢ entendido como lidando apenas
com o que ¢ observado com os sentidos em fisica, biologia etc.
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Cardeal Johannes Baptist Franzelin, SJ

genuina determinada explicita ou implicitamente através da revelagio de
cada coisa; o que deve seguir e depender do hdbito mutuo e da conexio
entre essas coisas; qual pode ser a concordincia com verdades convenientes
e racionais ou por analogia; e, a partir dai, outras verdades derivadas das
proprias verdades reveladas.

Portanto, assim como ¢ a palavra de Deus que constitui a fé objetiva
e da qual depende a fé subjetiva, assim também a ciéncia da fé, ou seja,
a teologia, possui uma sede e um lugar préprios de autoridade, a partir
dos quais considera as provas, ou seja, a prépria palavra revelada de
Deus. Outros principios, porém, como abstragdes intelectuais e verdades
compreendidas apenas pela luz natural da razio e autoridade meramente
humana, servem a Teologia na medida em que ajudam a persuadir e ilustrar
as verdades reveladas, que devem ser compreendidas mais distintamente
por nogdes andlogas. Por sua vez, deduzem e confirmam outras verdades
que estdo ligadas a revelagio.

Santo Tomds afirma: “Provar pela autoridade ¢ especialmente
préprio desta doutrina, cujos principios sio mantidos por revelagio. E
assim ¢ certo, porque deve ser crido pela autoridade daquele por quem
a revelacdo € realizada... O fundamento baseado na autoridade divina é
o mais eficaz. No entanto, a doutrina sagrada também faz uso da razio
humana, nio para provar a fé... mas para manifestar outras coisas, que
sdo transmitidas por esta doutrina; de fato, uma vez que a graga nio deve
destruir, mas aperfeigoar a natureza, é conveniente que a causa natural
sirva 3 £€.” (Summa Theologiae, 1, q. 1, a. 8)°

A questio ¢ evidente a partir das proprias nogoes de fé e teologia,
e nao pode haver controvérsia entre os cristaos quanto a isso, enquanto
a palavra de Deus for universalmente reconhecida como o objeto da fé
neste sentido, sendo o lugar préprio a partir do qual as verdades teolégicas
sio demonstradas. No entanto, surge a disputa com aqueles que negam
toda revela¢io ou, a0 menos, a revelagio cristi — o que, de fato, seria o
primeiro ponto, mas nio devemos abordid-lo neste momento. Sendo
assim, pressupondo como verdadeira a realidade de que Deus se revelou

3 Summa Theologiae, Prima Pars, 1 q. 1a 8. Cf. Melchior Cano de locis theologiis,
lib I. cc. 2,3.
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De Divina Traditione

em Cristo e por meio de Cristo, nas doutrinas, preceitos € instituigbes que
dizem respeito a nossa salvagio — ¢, portanto, que Ele transmitiu uma
religido divina que deve ser crida e observada pelos homens —, impoe-se
a primeira pergunta: onde no mundo pode-se encontrar a revelagdo crista
de modo tio integro e puro, que seja necessirio aos individuos extrair dela
as verdades que devem ser cridas, os preceitos que devem ser observados,
os meios de salvagio que devem ser aplicados, e a religido que deve ser
cultivada.

Naturalmente, Deus nunca se revela imediatamente a todos, nem
mesmo a cada individuo que estd destinado a receber a religido divina;
mas, revelando-se a alguns, estabeleceu-os como seus legados, a fim de que,
por meio das caracteristicas de uma missio divina — principalmente pelos
milagres e profecias cumpridas —, esses homens, sendo distinguidos como
seus legados, pudessem promulgar a revelagio divina aos outros, para que
a compreendessem e a recebessem. Apds a revelagio ter sido completada
pelo préprio Deus e manifestada na carne por meio dos Apéstolos, nio
poderiam existir legados maiores dessa natureza, pelos quais uma nova
revelagdo pudesse ser transmitida aos homens como necessdria a salvagio
e deva ser crida e acolhida por todos. Isso se dd porque a revelagio cristd jd
havia sido plenamente realizada hd tantos séculos, e essa revelagio nio foi
destinada apenas aos homens daquela época, mas a todos os homens de
todos os tempos até o fim do mundo. Assim, segue-se que: a) a revelagio
cristd, tanto agora como em todo tempo, permanece completa para
o género humano, e a ideia de que ela possa desaparecer se opde ao seu
préprio fim, bem como 4 sua designagio e a sua verdade intrinseca. Pois
a permanéncia da religido cristd pertence 4 prépria natureza e a perfeicio
inerente a ela, até a consumagio dos séculos. Portanto, b) é¢ manifesto que
a mesma revelagdo divina foi recebida completa pelos Padres e, a partir
deles, foi propagada até nés pelos Apéstolos por meio de uma série de
geragdes. Por essa razdo, c) ¢ certamente absurdo esperar por novos
reveladores, como ocorre em muitas seitas protestantes de nosso tempo;
ao contrério, ¢ necessdrio tomar o maximo cuidado para que a revelagio
nos seja conservada integra e verdadeira, e conhecida com certeza — seja
por instrumentos € monumentos, seja pelos 4rgaos vivos e guardic’)es —
assim como a primeira revelagio de Cristo e dos Apdstolos foi transmitida
atodo o género humano, e da mesma forma deve ser por nds recebida, seja
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por esses monumentos, seja por esses guardi(‘)es.

Além disso, chamamos essas coisas, como de fato o sio, de
principios do conhecimento cristio. Tudo ¢é dito principio na medida em
que precede algo de algum modo, como afirma Santo Tomis. Por isso,
o principio do conhecimento pode ser articulado de diversas maneiras;
aqui falamos dos principios objetivos do conhecimento. Estes sio, além
disso, algumas verdades supremas, que reconhecemos como norma
para compreender outras verdades (principios formais); ou que contém
implicitamente em si mesmas outras verdades, que derivamos a partir
delas (principios materiais). Ora, no conhecimento cristio — que ¢ o
conhecimento de verdades fundadas sobre a autoridade de Deus que
revela —, o principio supremo diretivo, reconhecido como norma, é sem
duvida a autoridade infalivel de Deus. Esta mesma autoridade ¢ aplicada 7z
concreto a0 nosso entendimento por meio de elementos infaliveis, tanto no
que diz respeito a sua existéncia, quanto aos modos pelos quais a revelagio
deve ser-nos transmitida. Portanto, na autoridade provada desses modos
(sejam eles monumentos, sejam os guardides infaliveis da revelagio), estd
contido um principio diretivo que orienta toda a nossa compreensio das
verdades reveladas, assim como os primeiros principios metafisicos sio
a norma de todo conhecimento racional. Ademais, o principio abstrato
— quer seja pelo fato de que a autoridade de Deus revelador ¢ infalivel
em si mesma e por esséncia, quer seja porque a autoridade do préprio
Deus nos ¢ aplicada por modos infaliveis — nio ¢ tdo composto, que se
possa daf deduzir todas as verdades reveladas por mera andlise. Do mesmo
modo, as realidades consideradas de maneira concreta por esse principio
— certamente os monumentos e os guardides infaliveis da f¢, pelos quais
nos chega a revelagdo completa — sio da natureza de tais elementos, que
a partir deles toda verdade revelada deve ser compreendida. Por essa razio,
nesses proprios meios de conservagio e aplicagio da revelagio a nés, em
primeiro lugar estd contido o principio formal diretivo; e, em segundo
lugar, também se encontra, em sentido muito verdadeiro, o principio
material supremo (como se costuma chamar) de todo o conhecimento
cristdo e teoldgico. Pois, uma vez estabelecido de onde, por quem e
como a verdade revelada pode ser compreendida, esse préprio ponto
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serd encontrado como auténtico e completo®. Se houvesse erro nessas
questdes, ndo apenas uma ou outra verdade individual estaria em crise,
mas todo o conhecimento cristdo seria abalado, jd que o fundamento e o
préprio principio do conhecimento estariam falsificados ou, no minimo,
comprometidos.

O principio do conhecimento, tal como foi constituido pelos
Reformadores do século XVI e desde entdo mantido pelos protestantes,
sustenta-se de modo tal que, na prépria matéria, a natureza prépria de
todo o protestantismo deve ser compreendida e declarada como uma
nega¢io anticristd da autoridade constituida por Deus entre os homens e
nos homens. A partir dessa negagio, ji estava preparado o caminho final
de explicagio das mesmas heresias, conduzindo ao puro racionalismo e a
negacio de toda revelagio sobrenatural. Em contrapartida, os principios
da Igreja Catdlica aderem intimamente & prépria institui¢do inicial, 2
conservagio, a natureza e ao cardter da religido crist, que é a obediénciadafé
ao apostolado em todas as nagoes. E, na medida em que a compreensio dos
principios investiga todaa revelagio, esses principios sio tdo pressupostos

4 Santo Agostinho assim argumentou em sua obra De Utilitate Credendi (Sobre
a Utilidade de Crer): “Afirmei a mim mesmo j4 ter crido em Cristo, e ter sido conduzido
em espirito aquilo que ¢ verdadeiro porque Ele o disse, ainda que tal coisa nio me
parecesse sustentada por nenhuma razio (a0 menos que eu percebesse interiormente)...
Pouco tempo depois, considerei internamente que... como eu nao via o préprio Cristo,
por quais meios deveria crer n’Ele? Percebo que acreditei apenas por causa do povo e
das nages grandemente confirmadas pela opinido e pela tradi¢io bem conhecida; de
fato, esse povo da Igreja Catdlica havia completamente acolhido os mistérios. Por que,
entdo, nio busco com eles, sobretudo e com maior diligéncia, o que Cristo possa ter
ordenado, movido pela autoridade daquele que ordenou algo util, no qual inclusive
jd creio?... O herege diz: cré no que estd escrito. Mas toda Escritura, se nova e inédita,
deve ser comprovada ou recomendada por muitas causas confirmadoras — nio por si
mesma — e ¢ crida por aqueles que a propdem. Portanto, quanto a essas Escrituras, se
s40 vocés os que as apresentam, sendo tio poucos e desconhecidos, prefiro nio crer nelas.
Novamente, sereis obrigados a me remeter a multidio e a reputagio. Por fim, deixai de
lado vossa obstinagio e sede antes advertidos, pois ¢ aos chefes dessa multiddo que eu
irei buscar, e buscarei com mais diligéncia e labor, a fim de aprender algo deles sobre
essas Escrituras, sem o que, de fato, eu nio saberia absolutamente como aprender.” (De
Utilitate Credends, n. 31. Ver também: Tertuliano, De Praescriptione, cap. 19; Ireneu,
Adversus Haereses, lib. 111, cap. 4.)
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em relagio a revelagio universal, que esta se encontra implicitamente
contida naqueles; e a partir daqueles principios, estende-se 0 caminho mais
claro para o conhecimento certo da revelagio (o qual também estd imune
ao perigo do erro), acessivel a todos os que sdo obrigados a crer — nio
apenas aos eruditos, mas também aos simples. Tudo isso se tornard claro
no desenvolvimento de nosso tratado. Aquele principio fundamental dos
protestantes, comum a todas as seitas particulares, 20 menos em seus livros
de credos e confissoes, ¢ expresso da seguinte forma: “A Sagrada Escritura
¢ reconhecida como o tinico juiz, norma e regra, a qual todos os dogmas
devem ser examinados e julgados.” Todas as confissdes particulares estdo
de acordo com isso, como se pode ler nas coletineas de Niemeyer®.

Em primeiro lugar, afirma-se que a revelagio e a religido crista,
embora tenham sido inicialmente promulgadas por Cristo e pelos
Apéstolos por meio da pregagio, foram propagadas até nds e conservadas
por nenhum outro meio senio pelas Escrituras, de tal modo que nio
poderfamos reconhecé-las com seguranga de outra forma. No entanto, se
isso fosse verdade, aindaassim a Escrituranio poderia serumanormaeregra
unica; haveria, de fato, outra norma e regra pela qual os dogmas deveriam
ser examinados. Portanto, embora os protestantes (nomeadamente os
anglicanos) tenham admitido em seus livros de credos os antigos simbolos
de fé e as defini¢des dos quatro primeiros Concilios, e tenham adotado
esses documentos como préprios, ainda assim, como consequéncia de seu
principio fundamental, ndo ocorreu — nem poderia ocorrer, na prética
— que reconhecessem nesses documentos uma autoridade e uma regra
de fé. Ao contrério, apenas na medida em que (ou, como afirmam mais
coerentemente alguns deles) tais monumentos se conformassem com as
Escrituras, apds serem examinados por individuos, poderiam ser aceitos.

Além disso, naquele principio dos protestantes estd contido algo
mais, que é o mais profundo de todos os absurdos, e no qual reside a prépria
razdo formal do principio, resumida e expressa. A Escritura ndo ¢ a tnica
norma objetiva da fé, pois ninguém nega — entre aqueles que reconhecem

5 Formulae concord. Epitome apud Meyer libri symb. Luth. P. 350; Solida
Declarat. Ibi 389).

6 Collect. Confess. Reform. P. 110, 330, 350, 362, 467, 602). Cf. Mdhler Symbol.
§ 44.
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que a Palavra de Deus estd contida nela — que ela seja uma norma objetiva.
E nio apenas se entende que seja uma norma objetiva e Gnica no sentido
de que contém toda a revelagdo e o objeto material adequado da fé; mas
também nesse outro sentido: de que nada ¢ dado para compreender a
Escritura senio uma norma auténtica que esteja fora da prépria Escritura.
Dai, ndo apenas se diz que ela é a norma e regra tinica da fé, mas também
se afirma que ela € o tnico juiz. Ora, um instrumento, um documento
escrito — como de fato ¢ a Escritura — pode conter doutrina, lei e, se
quiser, uma opiniio de julgamento, podendo também ser uma norma
no sentido de que ¢ segundo ela que se deve julgar; mas certamente nio
pode ser um juiz. Sendo assim, nas profissdes de fé protestantes, quando
se afirma que somente a Escritura ¢ o juiz, isso nio pode ser entendido
sendo em um sentido negativo, isto ¢, que nio existe juiz algum, nenhuma
autoridade visivel e viva, que tenha o direito de julgar os dogmas — isto
¢, de fazer uma declaragio auténtica sobre o que concorda com a regra
objetiva da fé (quer se entenda essa regra como sendo apenas a Escritura,
ou algo mais além dela), ou sobre o que é estranho a ela”. Pois, assim como
a Escritura pode ser chamada de “norma segundo a qual todo dogma deve
ser avaliado e julgado”, e visto que a norma nio pode ser a Escritura nio
compreendida, mas sim o seu sentido compreendido (isto ¢, ndo a Escritura
que deve ser explicada, mas a Escritura jd explicada), resta que, seja qual
for a autoridade tomada, cabe a cada individuo “avaliar e julgar todos os
dogmas” conforme o sentido da Escritura determinado por si. Por esse
motivo, nio é mais a Escritura, mas cada homem individual estabelecido
como juiz do dogma. Nesse sentido, os protestantes sempre explicaram
seu principio fundamental, a0 menos teoricamente, e continuam a fazé-lo,
exceto quando, na pritica, o levam até suas dltimas consequéncias. Caso

7 Todos percebem que o cardter préprio de todas essas confissdes ¢ aquilo
que dissemos sobre o conjunto do protestantismo: sem dudvida, trata-se da negacio
da autoridade. A profissio do principio fundamental, que estamos tratando aqui, foi
constitufda e afirmada em oposi¢io a fé catdlica — segundo a qual se reconhece tanto
que a Igreja, no tempo presente, € a juiza das controvérsias da fé e do verdadeiro sentido
da Escritura, quanto que a Tradigdo, isto é, a pregacio e o juizo da Igreja em cada época
precedente, ¢ constituida juntamente com a Escritura como norma objetiva e regra da
fé. Por isso, toda a forca da profissio polémica do protestantismo reside na particula
somente (ou seja, na negag¢io), quando dizem: “somente a Escritura ¢ juiza e norma.”

25



Cardeal Johannes Baptist Franzelin, SJ

nio queiram fazé-lo, sio forgados, apés abandonarem o principio, a apelar
ao principio da autoridade — o qual, no entanto, a Reforma inteira se
fundamentou em negar.

Lutero afirma: “A sétima fungio (dos cristios, que sio todos
sacerdotes) ¢ julgar e discernir acerca dos dogmas... Todo aquele que
estiver certo de que possui a causa da salvagio em si, deve ser o mais livre
juiz de todas as coisas que lhe ensinam, do que deve crer e seguir, pois ele
¢ ensinado interiormente somente por Deus. Somos todos inteiramente
sujeitos 4 mesma lei... portanto, essa fung¢io de julgamento nio ¢ apenas
um direito nosso a ser restaurado; mas, se nio a restaurarmos, rejeitaremos
Cristo como irmio.”®

Resta ainda, como ¢ necessdrio para definir o estado da questio,
que apresentemos em forma de compéndio os principios catdlicos
do conhecimento; um tratamento mais amplo e sua demonstragio
constituirio todo o nosso tratado. Esses principios foram definidos pela
Igreja Catdlica no Concilio de Trento, sessio IV, no seguinte sentido:
a) O Evangelho foi preparado e prometido no Antigo Testamento,
conforme se estabelece nas Escrituras do mesmo Antigo Testamento,
e posteriormente promulgado da prépria boca de Cristo, bem como
por ordem de Cristo, como fonte de toda verdade e disciplina moral, e
pregado pelos Apdstolos. Esse Evangelho estd contido nos livros escritos
do Antigo e do Novo Testamento, e um s6 Deus ¢ o autor de ambos,
nio sem as Tradi¢oes nio escritas; b) O modo pelo qual as Tradigdes, tal
como foram primeiramente promulgadas pelos Apéstolos — seja a partir
de Cristo, seja por inspira¢do do Espirito Santo —, chegaram até nds
puras e integras, precisamente nas matérias em que foram transmitidas,
como que de mio em mio, em sucessio continua, conservadas na Igreja
Catdlica; c) Cabe a Igreja julgar sobre o verdadeiro sentido e interpretagdo
das Sagradas Escrituras. Portanto, é verdadeiro aquele sentido que a santa

8 Martinho Lutero, De institutione Ministerii Ecclesiae, T.m. F. 584 (Sobre a
doutrina do ministério e da Igreja, nota do tradutor). Compare-se com a declaragio
semelhante do ministro Claude, registrada por Bossuet em Conférence avec M. Claude,
edi¢do de 1816, tomo 23, p. 286; e com as declaragdes dos protestantes na Alemanha
nos anos de 1852, 1854 e 1855, conforme se encontra em Idrg, History of Protestantism,
tomo I, pp. 41, 114 e seguintes, 130, 137, 140, 148.
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Mae Igreja possui e continua a manter nas matérias que dizem respeito
a edificagdo da doutrina cristd; por isso a Igreja ¢ diligente quanto a tais
questoes. A interpretagdo auténtica da Igreja torna-se manifesta tanto
pelo consenso uninime dos Santos Padres antigos quanto pelo consenso e
julgamento atual da prépria Igreja.

Portanto, toda a doutrina e disciplina reveladas estio contidas
objetivamente nas Escrituras e nas Tradi¢des divinas. O 6rgio de
conservagio das Tradi¢des — e mesmo do préprio cinon das Escrituras
— ¢ a sucessdo apostolica perpétua na Igreja Catdlica. A prépria Igreja é
a intérprete auténtica do verdadeiro sentido das Escrituras e (com igual
razio) das Tradicoes, sobretudo quando surgem ddvidas ou controvérsias,
para explicitar as Escrituras e as Tradi¢oes, seja por meio de um consenso
anterior ou presente, seja para propor, mediante juizo, aquilo que j4 foi
explicitado.

Em segundo lugar, este tratado que empreendemos trata dos
principios a partir dos quais o entendimento catdlico da revelagio e
da teologia sagrada progride e sobre os quais se fundamenta; por isso,
ele se divide em duas partes: sobre a Escritura e sobre a Tradi¢io’. Pelo
substantivo “Tradi¢io”, que consideramos concretamente junto com a
sucessio apostdlica como o 6rgio de conservagio e explicagio, entende-
se a totalidade do que, em terceiro lugar, é chamado de interpretagio
auténtica e declaragio dos dogmas. Além disso, nesse sentido, depende-se
da Tradi¢do considerada ndo apenas como um conhecimento cristio mais
pleno da autoridade, da divindade e dos cinones dos livros sagrados, mas,
mais ainda, da interpretagio catdlica do verdadeiro sentido das Escrituras;
pois toda a Escritura é compreendida como algo transmitido (¢t7aditum)™.
Daf se segue que o tratado sobre a Tradi¢io deve ser considerado em

9 NdT: A obra completa original em latim ¢ formada por dois tratados: a) De
Divina Traditione; b) De Divinis Scripturis. O que se segue é apenas o tratado sobre a
Tradi¢io conforme indicado na Nota do Editor.

10 NdTI: H4 uma simetria no latim que se perde na tradugio para o inglés (ou
portugués). A palavra “Tradi¢io” vem de trado, tradere, tradidi, traditus, que significa
“transmitir” ou “passar adiante”; assim, o substantivo correspondente ¢ traditio.
Portanto, ao se referir & Escritura como traditum, esti-se dizendo que a prépria Escritura
faz parte da Tradi¢io Divina.
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primeiro lugar, e o da Sagrada Escritura deve-lhe ser subordinado em
segundo lugar.
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